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Kur'an'da secde âyetinin okunması 
veya dinlenmesi halinde 
L yapılması gereken secde. Ni 


Hz. Peygamber'in sözlü ve fiili sünne- 
tiyle sabittir. Resülullah, “Âdemoğlu sec- 
de âyetini okuyup secde edince şeytan ağ- 
lar ve, “Yazıklar olsun bana! Âdemoğlu sec- 
deyle emrolundu da hemen secde etti, 
cennet onundur; ben secdeyle emrolun- 
dum, ama secde etmekten kaçındım, ba- 
na da cehennem vardır’ diyerek oradan 
uzaklaşır” meâlindeki hadisiyle konunun 
önemine dikkat çekmiş (Müslim, “İmân”, 
133; İbn Mâce, “İkâmetü'ş-şalât”, 70), sec- 
de âyetlerini okuyunca secde etmiş, onun- 
la birlikte ashabı da secdeye varmıştır 
(Buhâri, “Sücüdü'l-Kurân”, 8, 9, Müslim, 
“Mesâcid”, 103, 104). 


“Secde Âyetleri. Kur'ân-ı Kerim'de Allah'a 
secde etmeyi teşvik eden, secde edenle- 
ri öven ve secde etmeyenleri kınayan bir- 
çok âyet bulunmaktadır. Resül-i Ekrem'in 
bunlardan bir kısmının okunması üzerine 
secde ettiğine ve secde edilmesini buyur- 
duğuna dair rivayetler nakledilmiş, bun- 
ların secdeyle ilgili âyetlerin asılları ve ön- 
de gelenleri (azâimü's-sücüd) olduğu söylen- 
miş, bu sebeple “secde âyetleri” sözü bel- 
li sayıdaki âyetleri ifade eden bir tabir ha- 
line gelmiştir. Bu âyetlerin ortak özelliği 
doğrudan emir sigasıyla veya secde et- 
meyenleri kınama yoluyla secdenin em- 
redilmiş olması yahut yerlerde ve gökler- 
de bütün varlıkların, müminlerin, melek- 
lerin veya peygamberlerin Allah'a secde 
ettiğinin haber verilmesidir. Secde âyetle- 
rinin muhtevası da göz önüne alındığın- 
da bu âyetleri okuyan veya dinleyen kim- 
senin secde etmesinin, hem emre uyma 
hem de secde etmekten kaçınanlara mu- 
halefet etme anlamına geldiği anlaşılır. 
Kur'an'daki secde âyetlerinin sayısı hak- 
kında erken dönemde farklı görüşler ileri 
sürülmüşse de rivayetlerin derlenmesin- 
den sonra İslâm âlimleri arasında hâkim 
görüş bunların on bir-on beş arasında ol- 
duğudur (Ayni, VII, 139). Üzerinde geniş 
mutabakat bulunan en uzun listeye göre 
on beş secde âyeti şunlardır: el-A'râf 7/ 
206, er-Ra'd 13/15, en-Nahl 16/49, el-İsrâ 
17/107, Meryem 19/58, el-Hac 22/18 ve 77, 
el-Furkân 25/60, en-Neml 27/25, es-Sec- 
de 32/15, Sâd 38/24, Fussilet 41/37, en- 
Necm 53/62, el-İnşikâk 84/21, el-Alak 96/ 
19. Bu listeye Hicr 15/98. veya Furkân 25/ 
64. âyetleri ekleyenler de bulunmakla bir- 
likte bu görüş genel kabul görmemiştir. 
Hanefiler, Şâfiiler, Hanbeliler, Süfyân es- 
Sevri, İbn Hazm ve Zeydiler'e göre secde 
âyetlerinin sayısı on dört, Mâlikiler'de bir 
rivayete ve Ca'feriler'e göre on beş, Mâli- 
kiler'de tercih edilen kavle göre on birdir. 
Hanefiler, Sevri ve İbn Hazm biri hariç (el- 
Hac 22/77) diğerlerini kabul ederken Şâ- 
filler ve Hanbeliler Sâd süresinin 24. âye- 
tinin şükür secdesiyle ilgili olduğu görü- 
şündedir. Mâlikiler'de sayıyı on bir kabul 
edenlere göre secde âyetleri Hanefiler'le 
aynı olup sadece listedeki son üç âyet sec- 
de âyeti değildir. Sonuç olarak Hac süresi- 
nin 77. âyeti ile Sâd, Necm, İnşikâk, Alak 
sürelerindeki âyetler hakkında âyetlerin 
içeriklerinin tilâvet secdesini gerektirip 
gerektirmeyeceğine dair farklı yorumlar 
veya Hz. Peygamber'den gelen farklı riva- 
yetler sebebiyle ihtilâf bulunmakla birlikte 
geriye kalan on âyet üzerinde görüş birliği 
vardır. Bunun yanında bazılarında secde 


İSİNİ ANSİKLOPEDİSİ 41. CİLT 


TİLÂVET SECDESİ 


cümlesinin bitiş yerleri hakkında da gö- 
rüş ayrılıkları mevcut olup secde yerinin 
Nahl süresinin 49. âyeti yerine 50. âyeti 
veya her ikisinin birden secde âyeti oldu- 
ğu, İsrâ süresinin 107. âyeti yerine 109, 
Neml süresinin 25. âyeti yerine 26, Fussı- 
let süresinin 37. âyeti yerine 38. âyetlerde 
secde edileceği şeklinde görüşler vardır 
(İbnü'l-Arabi, Il, 829-833; İbn Kudâme, Il, 
352-358). 


“Hükmü. Tilâvet secdesi Hanefiler'e ve 
İbn Teymiyye'ye göre okuyana ve dinleye- 
ne vâcip, diğer üç Sünni mezhebe, İbn 
Hazm'a ve Zeydiler'e göre sünnettir. Ca'- 
feriler ise Secde, Fussilet, Necm ve Alak 
sürelerindeki secdenin farz, diğerlerinin 
sünnet olduğu görüşündedir (Tüsi, I, 114). 
Hanefiler, vâcip hükmünü delillendirmek 
üzere bazı hadislerin yanı sıra, “Böyleyken 
onlara ne oluyor da inanmıyorlar ve ken- 
dilerine Kur'an okunduğu zaman secde et- 
miyorlar?” meâlindeki âyetlerde (el-İnşi- 
kâk 84/20-21) tilâvet secdesine işaret edil- 
diğini ve secdeyi terketmenin kınandığını 
söylerler. Diğer mezheplerde ise Hz. Pey- 
gamber'in secde âyetlerinde bazan sec- 
de edip bazan etmediğine dair rivayetler- 
le (Buhâri, “Sücüdü'l-Kurân”, 6; Müslim, 
“Mesâcid”, 106) Hz. Ömer ve Abdullah b. 
Ömer gibi sahâbilerin görüşleri (Buhâri, 
“Sücüdü'l-Kurân”, 10) delil alınır. 

Şartları. Tilâvet secdesini şartları ve rü- 
künleriyle ilgili hükümler genellikle nama- 
za veya kıraate kıyas yoluyla verilmiştir; 
dolayısıyla görüş farklılıkları kendisine ben- 
zetilen asla göre değişiklik göstermekte- 
dir. A) Vücüb Şartları. Secdenin vâcip ve- 
ya sünnet olmasının sebepleri okuma, din- 
leme ve iktidâdır. Dolayısıyla okuma, oku- 
yan, dinleyen ve namazda iktidâ ile ilgili ba- 
zı şartlar vardır. 1. Okuma. Hanefiler'de 
bir görüşe göre âyetin çoğunun, tercih 
edilen görüşe göre ise secdeye delâlet 
eden kelime ile önceki veya sonraki bir 
kelimenin birlikte okunması secdenin vü- 
cübu için yeterlidir. Şâfiiler'e göre âyetin 
tamamının okunması ve okumanın meş- 
rü olması (âyet okumanın mekruh kabul 
edildiği yerlerde okuma secdeyi gerektir- 
mez), okuma kastının bulunması, Fâtiha'- 
yı okuyamama sebebiyle onun yerine okun- 
muş olmaması gerekir. Tercümesi okunan 
veya işitilen secde âyetleriyle ilgili iki farklı 
görüş vardır. Secde âyetinin hecelenmesi 
veya sesli okunmadan yazılması, görülme- 
si yahut gözle takip edilmesi secdeyi ge- 
rektirmez. 2. Okuyana secdenin gerekme- 
si için dinen mükellef sayılması şartı ara- 
nır. Dinleyen açısından Hanefiler'e ve Şâ- 
filler'e göre okuyanın sadece temyiz ehli 
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olması yeterlidir; Müslümanlık, bulüğ, ta- 
hâret gibi şartlar aranmaz; mecnun, bay- 
gın, uykudaki kişinin tilâvetiyle vâcip ol- 
maz. Şdfiiler'e göre sarhoşluk ve cünüp- 
lük gibi âyet okumanın haram olduğu du- 
rumlarda dinleyene hüküm gerekmez; ay- 
rıca okuma kastı da bulunmalıdır. Mâliki- 
ler'e göre dinleyene hükmün gerekmesi 
için okuyanın mükellef ve dinleyene imam- 
lık yapmaya ehil sayılması, Hanbeliler'e gö- 
re bunların yanında okuyanın okumanın 
ardından secde etmesi gerekir. Radyo ve 
teyp gibi nakil ve kayıt âletleriyle nakledi- 
len okumaların secdeyi gerektirip gerek- 
tirmeyeceği hususunda üç farklı görüş ile- 
ri sürülmüşse de bunlar sesi bütün özel- 
likleriyle naklettiklerinden secde yapılaca- 
ğı görüşü ağır basar. 3. Dinleyene secde- 
nin gerekmesi için mükellef olması şartı 
aranır. Şâfiiler ile Hanefiler'e göre işitme 
yeterlidir; diğer mezheplere göre ise din- 
leme kastı da bulunmalıdır. Tilâvet secde- 
si ibadet içeriğinin ötesinde bir inanç an- 
lamı taşıdığından abdestsiz olanların ve 
hayızlı kadınların bile hemen secdeye ka- 
panarak itaat ettiklerini göstermelerinin 
uygun olacağını söyleyenler varsa da âlim- 
lerin çoğunluğu abdest şartını gerekli gö- 
rür; abdesti olmayanlar abdest aldıktan 
sonra secde ederler; hayız veya nifas gibi 
bir özrü bulunanlardan ise namaz gibi sec- 
de de düşer. 4. İktidâ. Cemaat okunanı 
işitmese bile imama uyarak secde yapar. 
Namazda olan kişi namaz dışında veya 
başka bir namazda olanın okumasına uya- 
rak secde yapamayacağı gibi imama uyan 
kişi namazda okuduğu secde âyeti sebe- 
biyle de kendi başına secde yapamaz. 


B) Edâ Şartları. Tilâvet secdesinde na- 
mazdaki gibi tahâret, kıble, setr-i avret, va- 
kit ve niyet şartları aranır. Âyet namaz dı- 
şında okunmuşsa Hanefiler'e göre vakti ge- 
niş olup namaz kılmanın mekruh olduğu 
üç vakit dışındaki bütün vakitlerde yapıla- 
bilir; ancak unutulabileceği için uzun süre 
ertelememek gerekir. Şâfiiler'e göre mek- 
ruh vakitler dahil her vakitte secde yapı- 
labilir; ancak okumadan hemen sonra sec- 
de edilmeli, araya uzun süre girmemeli- 
dir. Hanbeliler'e göre tilâvetle secde ara- 
sında örfen uzun sayılabilecek bir süre bu- 
lunmamalıdır. Öte yandan İbn Hazm kı- 
yası reddettiğinden rivayetle desteklen- 
meyen tahâret, kıble, vakit gibi şartları ka- 
bul etmez. İbn Teymiyye'ye göre de tahâ- 
ret efdal olmakla birlikte şart değildir. 
Âyet namazda okunursa tilâvet secdesi- 
nin namaz içinde yapılması gerekir, namaz 
dışında kazâsı yoktur; sehven terkedilmiş- 
se selâmdan hemen sonra namaza aykırı 
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bir fiil işlenmedikçe yapılabilir; namaz son- 
rasına ertelenmesi Hanefiler'e göre tahri- 
men mekruhtur. 


“Rükünleri ve Yapılışı. A) Secde âyeti na- 
maz dışında okunursa Hanefiler'e, Mâli- 
kiler'e, İbn Teymiyye'ye ve Hanbeliler'de 
bir görüşe göre tilâvet secdesinin tek bir 
rüknü vardır, o da secdedir; elleri kaldır- 
maksızın bir defa “Allâhüekber” denilerek 
secdeye varılır; secdede üç defa “sübhâ- 
ne rabbiye'l-a'lâ” denildikten sonra yine 
tekbirle kalkılır. Secdede tesbih, hamd ve 
dua edilebilir (iki farklı dua için bk. Müs- 
lim, “Şalâtü'I-müsâfirin”, 201; Ebü Dâvüd, 
“Sücüdü'l-Kurân”, 7; ayrıca bk. el-İsrâ 17/ 
108). Secdeden kalkarken “Semi'nâ ve 
eta'nâ gufrâneke rabbenâ ve ileyke'l-ma- 
sir” âyetinin okunması (el-Bakara 2/285) 
müstehaptır. Otururken âyeti işiten kişi 
ayağa kalkmadan secdeye gidebilir; sec- 
deden sonra da ayağa kalkması gerekmez; 
ancak her iki durumda da ayağa kalkmak 
müstehaptır. Topluluk içinde secde âyeti 
okunduğunda tek tek veya cemaat halin- 
de secde edilebilir. Cemaat halinde secde 
edilecekse saf olma zorunluluğu yoktur. 
Şafiiler'e göre secdenin yanı sıra niyet, if- 
titah tekbiri ve selâm vermek de tilâvet 
secdesinin rükünlerindendir; niyetten son- 
ra eller kaldırılarak iftitah tekbiri alınır, ar- 
dından eller kaldırılmadan ikinci bir tek- 
birle secde yapılır, secdeden sonra her- 
hangi bir dua okunmaksızın kısa süre otu- 
rulup selâm verilir. Mâlikiler'den Ebü Be- 
kir İbnü'-Arabi'ye göre de tekbir ve selâm 
rükündür (Ahkâmü'-Kur'ân, Il, 831). Han- 
beliler'e göre ise secdeye varmak, secde- 
den kalkmak ve ilk selâm rükündür; tek 
tekbir alınır ve eller kaldırılır. Hatip minber- 
de iken bir secde âyeti okursa minberden 
iner ve cemaatle birlikte secde eder. Se- 
ferde nâfile namaza kıyasla hangi tarafa 
dönülürse dönülsün binek üstünde secde 
câizdir; seferilik dışında ise Mâlikiler'e gö- 
re binekten inmek gerekir. Aynı secde âye- 
ti birden fazla okunursa Hanefiler'e göre 
meclis birliği esastır, hepsi için bir secde 
yeterlidir; diğer mezheplerde de hepsinin 
sonunda olmak şartıyla bir secdenin ye- 
terli sayılacağı şeklinde görüşler vardır. 
Farklı âyetler okunursa aynı mecliste ol- 
sa bile her biri için ayrı secde yapılır. B) 
Namazda okunduğunda kıraatin sonun- 
da ise Hanefiler'e göre rükü secde yerine 
geçer; diğerlerine göre ayrı bir secde yap- 
mak gerekir. Hanefiler'e göre secde âye- 
tinden sonra en fazla üç kısa âyet daha 
okunacaksa namazın rüküu veya secde- 
siyle yetinilir (İbn Âbidin, Il, 586-587). Kı- 
raatin ortasına rastgelirse âyet okunduk- 
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tan sonra eller kaldırılmadan tekbir alı- 
narak doğrudan secdeye varılır, ardından 
tekrar tekbir alınarak kalkılır ve kıraate 
devam edilir. Mâlikiler'e göre farz namaz- 
da içinde secde âyeti bulunan bir bölüm 
okumak mekruhtur. Namaz kılan kişi na- 
maz dışındaki birinden âyet duysa secde- 
yi namaz dışında yapar. Namazda olma- 
yan birinin namaz kılandan âyeti işitmesi 
halinde ise secde namaz dışındaki gibidir. 


Namazı bozan hususlar tilâvet secde- 
sini de bozar. Ancak Hanefiler'e göre na- 
mazdan farklı olarak kadınların erkekler- 
le aynı hizada namaza durması (muhâzât) 
secdeyi bozmadığı gibi gülmek de abdes- 
ti bozmaz, yalnızca secde iade edilir. Ha- 
nefiler'e göre bozulan secdenin kazâsı ge- 
rekir. Sünnet hükmünü veren diğer mez- 
heplerde ise ifsat edilen nâfilenin kazâsı- 
nı gerekli görenlere göre secde de kazâ 
edilmelidir. Şâfiiler'e göre vakit darlığı vb. 
bir sebeple secde yapamayacak durum- 
da olan kişi tahiyyetü'l-mescid yerine tes- 
bihte bulunduğu gibi bu durumda da tes- 
bihte bulunabilir. 


Mushaflarda secde âyetlerini göster- 
mek için secde işareti koyma uygulama- 
sının ilk defa ne zaman başladığı bilinme- 
mekle beraber erken devirlerden itibaren 
bu tür işaretlerin konulduğu anlaşılmak- 
tadır. Secde âyetinin yeri, genellikle sayfa 
kenarına ve âyetin hizasına süslü bir mo- 


“. 


tif içine “saw” ibaresi yazılarak gösteri- 
lir. “Secde gülü” de denilen bu motifler ba- 
sit bir daire, bir mescid gibi veya başka 
bir şekilde olabilir. Bazı mushaflarda sec- 
de işareti âyetin bittiği yerde âyet numa- 
rasından önce, “öu>..” ibaresi de sayfa 
kenarına konulmaktadır. 
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( obat ) 
Cezayir'de bir şehir ve bu şehrin 


merkez olduğu idari birim. 
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Cezayir'in kuzeybatısında Fas sınırına 
yakın bölgede yer alır. Tilimsân (Tlemsen) 
bölgedeki Fas, Vehrân, Vücde gibi şehir- 
ler içinde ticaret yolu üzerindeki merkezi 
konumuyla öne çıkmaktadır. Modern dö- 
nemdeki Cezayir şehri merkezli idari tak- 
simatın oluşmasından çok önce Tilimsân, 
bugün Orta Mağrib denilen tarihi Mağ- 
rib-i Evsat'ta Murâbıtlar'a ve Abdülvâdi- 
ler'e başşehirlik yapan çok önemli bir şe- 
hirdi. Atlas dağlarının bir kısmını oluştu- 
ran ve şehirle aynı adı taşıyan, 1842 m. 
râkıma sahip Tilimsân dağının kuzey ete- 
ğinde 806 m. yükseklikteki noktada mey- 
ve bahçeleri arasında kurulmuş olup etra- 
fı ormanlarla çevrilidir. Fas şehriyle Veh- 
rân arasında ve Akdeniz'den Sahrâ'ya ge- 
çiş noktasında denize 50 km. kuş uçuşu 
mesafede bulunur. Bölgede “Mağrib'in in- 
cisi” ve çok sayıda tarihi eserleri dolayısıy- 
la “müze şehir” diye bilinmektedir. V. (XI.) 
yüzyılda Ebü Ubeyd el-Bekri ve VI. (XII.) 
yüzyılda Şerif el-İdrisi gibi İslâm coğraf- 
yacıları buranın hamamlarından ve su de- 
ğirmenlerinden bahseder. Tilimsân keli- 
mesinin menşei hakkında daha ziyade söz- 
lü gelenekle aktarılan farklı rivayetler ileri 
sürülmektedir. Berberice'de “su kaynağı” 
anlamında tilmas kelimesinin çoğulu ola- 
rak tilimsândan geldiği görüşü en yaygın 
olanıdır. Yine Berberice'de Agâdir (ambar) 
ve Tagrart (çekirdek) diye isimlendirilen ta- 
rihi iki şehrin arasında kurulup onlarla bir- 
likte hepsine Tilimsân (tohum ambarı) de- 
nildiği ileri sürülür. Coğrafi olarak denizle 
karanın, çölle dağların kesişme noktasın- 
da yer aldığından, Berberiler'in Zenâte ko- 
lu lehçesinde “toplanma” karşılığında ta- 
lam ve “iki” anlamında sân kelimelerinin 
birleşmesiyle “iki farklı özelliğin buluştuğu 


yer” karşılığında Tilimsân adı verildiği gö- 
rüşü de vardır. Bazı kaynaklarda Tilim- 
sân'ın bulunduğu yer için “aynü'l-hacer, 
aynü'l-hüt, aynü'l-muhâcir” gibi tabirler 
kullanılır. Avrupa kaynaklarında şehrin adı 
Tlemcen olarak geçer. Agâdir, Tagrart, Ci- 
dâr, Tilimsân ve Mansüre'den Tilimsân dı- 
şındakiler tarihi birer adlandırma şeklin- 
de kalmıştır. 

En eski çağlardan beri yerleşim yeri ol- 
duğu anlaşılan bölgede Romalılar Il. yüz- 
yılda bugünkü şehrin yakınındaki Agâdir'i 
kurdular ve buraya Latince “bahçeler” an- 
lamında Pomaria adını verdiler. 456 yılında 
Kuzey Afrika'daki Roma hâkimiyetini so- 
na erdiren Vandal istilâsının ardından Ber- 
beri kabileleri arasında paylaşılarak idare 
edilen şehir daha sonra Agâdir adıyla ta- 
nındı. İbn Haldün'a göre Emeviler döne- 
mindeki fetihler öncesinde burası Berberi- 
ler'in Zenâte kolundan Beni İfren ve Mağ- 
râve kabilelerinin yurdu idi. Agâdir Kale- 
si'ni Beni İfren inşa etti. Tilimsân ve çev- 
resi, Emeviler devrinde 55-62 (675-681) yıl- 
ları arasında İfrikıye valiliği yapan Ebü'l- 
Muhâcir Dinâr tarafından fethedildi. Da- 
ha sonra Tilimsân, Hâriciler'in Sufriyye ko- 
lunun merkezi oldu. Abbâsiler döneminde 
devletin Kuzey Afrika'daki sınırlarının en 
uç noktasını Tilimsân yakınındaki Şelif va- 
disi oluşturuyordu. Sufriyye koluna men- 
sup Beni İfren kabilesi, Ebü Kurre önder- 
liğinde bütün Mağrib Hâricileri'ni 154'te 
(771) buradan hareketle toplayarak büyük 
bir direniş başlattı. 

İdrisiler'in kurucusu |. İdris, 174 (790) 
yılında Zenâte Berberileri'ni itaat altına al- 
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mak için Mağrâve'nin reisi Muhammed b. 
Hazer el-Mağrâvi'nin desteğiyle Tilimsân 
ve çevresini ele geçirdi. Bir süre burada 
kalıp şimdiki Tilimsân büyük camisinin te- 
mellerini attı. Ardından kendisi Mağrib-i 
Aksâ'ya giderken Tilimsân'a kardeşini vali 
tayin etti. 199'da (814) Il. İdris üç yıl bu- 
rada kalarak büyük camiyi tamamladı. Fâ- 
tımiler, Mehdiye'den doğuya doğru iler- 
ledikleri sırada 931 yılında kendileriyle iş 
birliği yapan Tilimsân'a girerek İdrisi vali- 
sini uzaklaştırdılar ve şehri 955 yılına ka- 
dar ellerinde tuttular. Endülüs Emevi Ha- 
lifesi III. Abdurrahman, Fâtımi idaresin- 
deki Mağrib-i Evsat'ı ele geçirip burasını 
bütün Zenâteliler'in emiri olan Beni İf- 
ren'den Ya'lâ b. Muhammed'e verdi, ken- 
disini Tilimsân valisi yaptı. Ancak şehrin 
valisi Fâtımi kumandanlarından Cevher es- 
Sıkılli tarafından öldürülünce Mağrib'de 
karışıklıklar ortaya çıktı. Mağrib'in Fâtı- 
miler'in elinden çıkması ve ardından Beni 
Hilâl Arapları'nın bölgeye akın etmesiyle 
Tilimsân hâkimiyet mücadelelerine sahne 
oldu. 


1080 yılında Murâbıt Hükümdarı Yüsuf 
b. Tâşfin, Tilimsân ve çevresindeki Zenâ- 
te Berberileri'nin hâkimiyetine son verip 
şehrin merkezini Agâdir'den biraz daha 
batıda kurduğu Tagrart'a taşıdı. Murâbıt- 
lar'ın önemli merkezlerinden olan bugün- 
kü Moritanya, Fas ve Cezayir'in batısı ile 
Batı Sahrâ bölgesindeki yerler bir süre bu- 
radan yönetildi. Tilimsân ismi de ilk defa 
bu dönemde kullanılmaya başlandı ve kı- 
sa zamanda Agâdir ile Tagrart birleşerek 
günümüzdeki ana şehrin teşekkülü ta- 


